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Resumo: O presente trabalho faz parte da pesquisa de Pds-Doutorado da Dra.
Carolina Bezerra de Souza intitulada ‘Polifonia e dialogismo nos discursos
sobre mulheres no novo testamento: estudo comparativo a partir do Evangelho
de Marcos’ coordenado pelo Prof. Dr. Flavio Schmitt. Mateus, Marcos e Lucas
sdo considerados os evangelhos sindticos por possuirem grande semelhanca
entre os textos e expressdes, sabendo que o evangelho de Marcos foi o
primeiro escrito, € possivel que os outros dois utilizaram o primeiro como base,
deste modo, consegue-se perceber as alteragbes que o0s evangelistas
incluiram, ou ndo, em seus escritos. Através da andlise narrativa e da pesquisa
bibliografica, é perceptivel que nos escritos de Mateus e Lucas a atuacdo
feminina é amenizada e, em muitos casos, chega a ser omitida, comprovando
qgue houve uma opgédo em esconder o lugar que as mulheres ocupavam. Na
passagem de Mc 3.31-35 Jesus incluiu as mulheres e apresenta uma nova
proposta de relacdes familiares onde todas as pessoas sdo iguais e ndo ha
mais submisséao.

Palavras-chave: Hermenéutica feminista. Relacdes. Anélise de Narrativas.

Abstract: he present work is part of the postdoctoral research of Dr. Carolina
Bezerra de Souza entitled ‘Polyphony and dialogism in discourses about
women in the New Testament: a comparative study from the Gospel of Mark’
coordinated by Prof. Dr. Flavio Schmitt. Matthew, Mark and Luke are
considered the synoptic gospels because they have a great similarity between
the texts and expressions, knowing that the gospel of Mark was the first written,
it is possible that the other two used the first as a basis, so you can see the
changes that evangelists have included, or not, in their writings. Through
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narrative analysis and bibliographical research, it is noticeable that in the
writings of Matthew and Luke the female performance is softened and, in many
cases, even omitted, proving that there was an option to hide the place that
women occupied. In Mark 3: 31-35 Jesus included women and presents a new
proposal for family relationships where all people are equal and there is no
more submission.

Keywords: Feminist hermeneutics. Relations. Narrative Analysis.

INTRODUCAO

O texto a seguir é o resultado da Monografia Supervisionada do curso
Bacharelado em Teologia e fruto da pesquisa realizada por esta autora como
bolsista de iniciacdo cientifica e integra o projeto de pesquisa de POs-
Doutorado da Dra. Carolina Bezerra de Souza intitulado ‘Polifonia e dialogismo
nos discursos sobre mulheres no novo testamento: estudo comparativo a partir

do Evangelho de Marcos’, coordenado pelo professor Dr. Flavio Schmitt.

HERMENEUTICA

Segundo Palmer, hermenéutica “é o estudo da compreensdo, é
essencialmente a tarefa de compreender textos”™. Termo derivado do grego
que possui o0 breve significado de ‘interpretar’ e o faz através da linguagem, ja
gue essa desemprenha um papel flexivel e de alto poder comunicativo entre as

pessoas.

A hermenéutica feminista teve seu inicio com Elisabeth Cady Stanton
ainda no século XIX. Ela era filha de um juiz e presenciou, na infancia, diversos
casos juridicos matrimoniais em que a Biblia acabava sendo usada como fonte
para justificar e legitimar diversas resolu¢des que oprimiam e submetiam as
mulheres.® Quando adulta, foi impedida de participar de um encontro religioso
com o argumento de que a Biblia determinava a submissao e silenciamento

das mulheres desde Eva.

A partir disso, Elisabeth teve a ideia de reunir mulheres da academia e

religiosas para traduzir os manuscritos e ressignificar diversas passagens

2 PALMER, Richard E. Hermenéutica. Lisboa: Edic6es 70, 1986. p.19

8 DEIFELT, Wanda. Os primeiros passos de uma hermenéutica feminista: a Biblia das
Mulheres editada por Elisabeth Cady Stanton. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 32, n.
1, p. 5-14,1992.p. 5
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biblicas para que outras mulheres percebessem, que tudo aquilo que elas
ouviam nas igrejas poderia ndo ser, afinal, a tnica vontade de Deus, mas para
isso, elas teriam que comecar a olhar a Biblia ndo como a palavra de Deus na
terra, mas sim, como um livro escrito por homens, que ouviram historias
contadas por outros homens, em um determinado contexto sobre um Deus,

que na percepcéao deles, era um homem também.*

Elisabeth e as mulheres iniciaram o processo de escrita comprando
varias biblias e recortando os trechos que falavam especificamente das
mulheres, em seguida, elas colavam em uma folha e logo abaixo escreviam um
breve comentario. Os comentarios eram simples e em linguagem acessivel
para que fosse um livro para todas as mulheres independente de sua formacao

académica, ou a falta dela. ®

Desse processo de vivéncia, estudo e trabalho destacamos algumas
implicagBes hermenéuticas relevantes ainda hoje: a) a Biblia ndo é
um livro neutro, mas foi usada como arma politica e ideoldgica contra
as mulheres na sua luta por igualdade; b)a Biblia foi escrita por
homens e carrega consigo marcas de tais homens que apenas
alegam ter recebido revela¢des de Deus; c) a Biblia foi usada pelos
poderosos em favor da escraviddo, da pena de morte e da
subjugacao das mulheres, funcionando, assim, como uma legitimacéo
do patriarcado social e eclesiastico; d) a andlise dos textos deve
pressupor um estudo de experiéncias de vida, no caso, que partem
de mulheres dentro de relagbes socialmente construidas.®

Os questionamentos eram direcionados ao clero e o porqué deste
insistir em ndo cumprir o que a Biblia dizia’” e mesmo sendo muito julgada, a
Biblia das mulheres foi traduzida e vendida em grande quantidade. Elisabeth
percebeu, falou e publicou sobre como era inteligente e estratégico o que a
Igreja fazia: ela utilizava da Biblia, a “palavra de Deus” para dominar e
submeter a mulher, impedindo-as, inclusive, de ler a Biblia para tirar as suas
proprias conclusbes, e as mulheres, muitas vezes por medo, aceitavam e
sucumbiam-se a isso. Partindo do pressuposto de que néo foi Deus quem

escreveu a Biblia, homem nenhum poderia afirmar que a vontade de Deus era

4 DEIFELT, 1992, p. 6

5 DEIFELT, 1992, p. 7-8

6 RICHTER REIMER, Ivoni Grava-me como selo sobre teu coracao: teologia biblica feminista.
Séo Paulo, SP: Paulinas, 2005. p. 23

7 DEIFELT, 1992, p. 8
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a submissdo das mulheres e essa compreensdo € um dos grandes

conhecimentos deixados pela autora.?

A partir desse método, que foi revolucionéario para a teologia feminista,
sera feita a analise biblica com o objetivo de perceber e apontar as alteracdes
feitas nos Evangelhos e como elas impactam na exegese biblica e, também, na

sociedade atual.

COMPARACAO SINOTICA E ANALISE DAS NARRATIVAS

O termo ‘evangelho’ significa ‘boa noticia’ ou ‘boa nova’, esse emprego
linguistico se encontra no novo testamento, pois significa a noticia salvadora,
primeiramente oral. Como conceito tedrico da literatura ‘evangelho’ néo define
nenhum género literario especifico por ser fruto de um andncio oral, mas ao
gue mais se associa elementos seria 0 género biogréafico, portanto, deve ser

assumido no sentido antigo (bios = vida) por se tratar da vida de Jesus.®

Os Evangelhos segundo Mateus, Marcos e Lucas chamam-se sinéticos
porque podem ser vistos em conjunto por que possuem em comum grande
parte das narrativas, seja um mesmo enfoque global, uma passagem e/ou uma
citacdo. Quando se observa os trechos dos evangelhos sinéticos que se
correspondem, encontra-se toda uma série de passagens que coincide quase
que literalmente.’® Uma teoria existente € a que existiu uma suposta ‘fonte Q’
que seria um ‘livro’ apenas com ditos de Jesus, a teoria afirma que Marcos nao
teve acesso a ‘fonte Q’, mas que Mateus e Lucas tiveram acesso para escrever
seus respectivos evangelhos, além do evangelho ja escrito (Marcos), dai uma
explicacdo coerente para a semelhanca entre os trés evangelhos.!!

Cullmann apresenta também outras hipoteses para o problema sinético,

como por exemplo: a hipétese da utilizacdo reciproca; a hipétese do evangelho

8 DEIFELT, 1992, p. 9

9 PENNA, Romano. A formagdo do Novo Testamento em suas trés dimensdes. Séo Paulo,
SP: Loyola, 2014. p. 69

10 PENNA, 2014, p.74-76

11 PENNA, 2014, p. 74-76
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primitivo; a hipétese das diegeses ou, dos fragmentos; e a hipotese da tradicao

oral, além da hipétese das duas fontes, apresentada anteriormente.!?

Quadro 1: Tabela comparativa.

MARCOS 3. 31-35%

MATEUS 12.
46-501

LUCAS 8. 19-
2115

31. E vieram a sua mée e 0s
seus irmaos e, tendo ficado
de fora, enviaram-lhe,
chamando-o.

32. E muito povo estava
assentado em torno dele, e
Ihe disseram: Eis que a tua
mae e 0s teus irmaos [e as
tuas irmas] la fora te
procuram.

33. E respondendo-lhes, diz:
Quem é a minha mée [e os
meus irmaos)|?

34. E tendo olhado ao redor
para 0s que se assentavam
em torno dele, disse: Eis a
minha méae e 0s meus
irmaos

35. Pois quem fizer a
vontade de Deus, este é
meu irmao, minha irméa e
mae.

46. Ainda ele falava as
multiddes veio a mae e
0s irmaos dele estavam
fora procurando ele
para falar.

47. E alguém disse a
ele: Eis a tua mée e os
teus irmaos fora estao
procurando falar a ti.

48. E respondeu
dizendo ao que lhe
falou: Quem € a minha
mae e quem Sao 0s
meus irmaos?

49, E estendendo a
mao para os discipulos
ele disse: Eis a minha
mae e 0S meus
irmaos.

50. Pois quem quer
que fizer a vontade do
meu Pai nos céus
(celeste) é este meu
irmao, minha irma e
minha mée.

19. E vieram a ele a
mae os irmaos dele e
nao podiam encontrar
com ele por causa da
multid&o.

20. E foi anunciado a
ele: A tua méae e os
teus irmaos estao la
fora querendo te ver.

21. E ele respondeu
dizendo a eles: Minha
mae e meus irmaos
sao estes que a
palavra de Deus
ouvem e praticam.

Fonte: Autoral

A pericope da familia de Jesus estd presente nos trés evangelhos

sindticos em diferentes disposi¢cdes. Em Marcos, a narrativa esta depois de

algumas curas a beira-mar (3.10-12), a escolha dos nomes dos doze apostolos

(3.13-19) e antes do texto sobre as blasfémias dos escribas que, nessa

12 CULLMANN, Oscar. A formacgdo do Novo Testamento; traducdo de Bertoldo Weber. 7ed.
rev. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2001. p. 17-18
13 Traducdao feita por Carolina Bezerra de Souza em sua tese de Doutorado.

14 Traducao autoral.
15 Tradugao autoral.
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tradicdo, € uma passagem intercalada que complementa a narrativa marcana
(3.20-30) e, apods o texto tem uma série de pelo menos cinco parabolas (4.1-
32). Em Mateus, os textos anteriores sdo o sinal de Jonas (12.38-42) e a
estratégia do Satanas (12.43-45) e os textos seguintes sdo, também, uma série
de parabolas (13.1-50). E em Lucas, as parabolas estdo antes do texto da
familia de Jesus (8.1-18) e os textos seguintes sdo os episédios em que Jesus
acalma a tempestade (8.22-25) e a cura do endemoninhado geraseno (8.26-
34). Deste modo, podemos perceber que tanto Mateus quanto Lucas nao
inserem em seus escritos a narrativa que complementa o texto marcano sobre

as acusacoes dos escribas.

A cena se passa em uma casa.'® Conforme Marcos, em algum lugar

perto do mar (Mc3.7a).

Esta presenca acentuada da casa € bastante significativa, pois em
diversos momentos ela é o lugar do encontro de Jesus e os
discipulos, lugar onde acontecem o ensinamento e aprendizagem, em
outras palavras, a casa/comunidade dos discipulos de Jesus,
destacando a sua dimenséo eclesial e comunitaria.”

Em todas as tradicles, fala-se sobre a grande quantidade de pessoas
gue estavam naquele ambiente, verdadeiras multidées (Mc 3.20a, Mt 12.46a,
Lc 8.19b) estavam na casa para ouvir 0 que Jesus tinha para falar. Na narrativa
de Marcos, comenta-se que a multiddo era tanta que o impediam de se
alimentar (3.20b).

Algumas semelhancas sédo notadas no inicio da pericope entre os trés
evangelhos: “a presenca da multiddo, a mengcdo da mé&e e dos irmédos de
Jesus, a constatacdo de que a mée e os irmaos de Jesus estédo fora da casa e
os trés ndo mencionam o nome de Maria”'8. Um fato que chama atencéo é que,

quando as pessoas vao informar Jesus sobre a presenca de sua familia, na

16 Nos evangelhos sindticos a casa (junto com o caminho) possui um carater paradigmatico
nos escritos simbolizando sempre um lugar de comunhé&o, libertacdo e ensino. Sobre isso,
ver RICHARD, Pablo. O Evangelho de Lucas: estrutura e chaves para uma interpretacédo
global do evangelho. Revista de Interpretagdo Biblica Latino-Americana, n. 44 , p. 7-36,
2003.

17 SCHLAEPFER, Carlos Frederico. Estar dentro ou fora da familia de Jesus: uma opcao
radical. Estudos Biblicos (Vozes), n. 85, p. 63-79, 2005. p. 63

18 RICHTER REIMER, Ivoni. Maria nos evangelhos sin6ticos: uma histéria que continua sendo
escrita. Revista de Interpretagéo Latino-Americana, n. 46, p. 35-51, 2003. p. 40
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tradicdo marcana é inserida a colocacao ‘e as tuas irmas’, sobre isto, Reimer'®
afirma que por Marcos ser a fonte mais antiga é possivel que ele seja de uma
tradicdo que possui conhecimento sobre os filhos e as filhas de Maria. Ainda
sobre as irmas, Foulkes afirma que “sé sdo mencionadas em Mt 13.56 e Mc
6.3, e sua anonimidade é tipica do tratamento literario das mulheres no século
I. Talvez o siléncio reflita o fato de que as irmas nunca fizeram parte da

Igreja”.?®

A localizacdo da familia de Jesus, nessa cena, também €& muito
surpreendente por que eles ndo entram na casa, eles permanecem do lado de
fora, é possivel que eles permaneceram do lado de fora por causa do grande
tumulto que a multiddo, querendo ou n&o, causava. Richter Reimer concorda
que eles estdo do lado de fora por causa da multiddo e ndo por possuir uma
postura em relacdo aos feitos de Jesus. ?* Para Foulkes, eles ficaram do lado
de fora para se diferenciar da multiddo porque 0 procuravam para uma
discusséo acalorada.?? J& para Schlaepfer “os que estdo fora da fé, recusam-se
a reconhecer em Jesus a presenca operante do Reino de Deus”?3, deste modo,
a familia se recusou a entrar por ndo reconhecer Jesus como filho de Deus ou

por ndo acreditarem no Reino de Deus que Jesus anunciava.

Nas trés tradicbes, desconhece-se quem anucia a presenca da mae,
irmaos e irmas de Jesus, podendo ser os discipulos ou ndo. O que surpreende
nessa parte da trama € a rispidez com que Jesus responde em Marcos e
Mateus quando faz a pergunta ‘quem € a minha mae e 0os meus irmaos?’,
pergunta essa que Lucas nao inclui em sua narrativa. Richter Reimer afirma
que a chegada da familia de Jesus ndo necessariamente quer dizer que eles
eram contra a sua atuacdo ou gqueriam que ele parasse o0 seu trabalho
ministerial, mas que eles poderiam estar naquele lugar buscando uma relacéo
mais proxima com Jesus.?* Foulkes compreende a resposta brusca de Jesus

como uma impaciéncia, pois Jesus imagina que sua familia quer discutir sobre

19 RICHTER REIMER, 2003. p. 40 (Nota de rodapé n. 8)

20 FOULKES, Ricardo B. A familia de Jesus: Mateus 12,46-50. Revista de Interpretacéo Biblica
Latino-Americano, Vol./No. 27 , p. 56-66, 1997. p. 63

21 RICHTER REIMER, 2003, p. 41

22 FOULKES, 1997, p. 60

23 SCHLAEPFER, 2005, p. 68

24 RICHTER REIMER, 2003, p. 40-41
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as finalidades e possiveis perigos de tal ministério.?®> Do mesmo modo, Souza
afirma que a resposta de Jesus, sem questionar o motivo da visita da familia
antes, simboliza que ele ja imaginava as inten¢fes da familia e sabia sua

posicéo frente a sua vocacgao. 26

ApoOs a resposta de Jesus para a pessoa informante, ele anuncia a sua
posicao a respeito da familia. Em Marcos ele dirige 0 seu testemunho para as
pessoas que se assentavam em torno dele (3.34a), em Mateus ele dirige a
frase para os discipulos (12.49a) e em Lucas as pessoas receptoras da
mensagem nao sao identificadas pois ele usa a expressao ‘a eles’ (8.21a) sem
mencionar se sdo os discipulos, as pessoas informantes ou a multiddo que o

cercava.

Algo que chama muito a atencdo € que na resposta de Jesus, em que
ele apresenta a sua posicdo a respeito da familia como nova forma
comunitéria, a tradicdo lucana omite claramente a existéncia das irmas nesse
novo projeto e, isso pode ser percebido em Lc 21.50, enquanto Marcos e
Mateus informam que a nova familia de Jesus é formada por ‘meu irmao,
minha irma e mae’ (Mc 3.34b; Mt 12.50b).

A critica de Jesus nao € sobre a familia tradicional consanguinea, mas
sim sobre a maneira como essas familias se estabeleciam na sociedade e
como elas determinavam o papel, a funcdo e o poder de cada pessoa no
andamento familiar por causa de seu género ou idade. Sobre esse sistema

familiar, Tamez escreve o seguinte:

Com isso ndo quero insinuar que ele seja contra a familia da maneira
como ela é entendida tradicionalmente, mas do conceito patriarcal de
familia. Aqui na cultura romana e também na judaica, as mulheres
tem um papel muito marcado pela submissdo. Na nossa cultura, a
mulher ideal deve ser mae, ficar em casa e obedecer ao marido, por
gue ele é a cabeca. A sociedade romana critica muito as mulheres
gue nao desempenham esse papel.?’

E, Reimer afirma que:

25 FOULKES, 1997, p. 60

26 SOUZA, Carolina Bezerra de. Marcos: Evangelho das Mulheres. Tese de Doutorado
(Programa de Pos-graduacdo em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catdlica
de Goiés, 2017. p. 200

21 TAMEZ, Elsa. As mulheres no movimento de Jesus, o Cristo. Sdo Leopoldo: Sinodal, Quito:
CLAI, 2004. p. 11-12
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Jesus rompe com qualquer conceito de familia conhecido na época e
ainda hoje. Esta ruptura, porém, ndo objetiva primariamente excluir
ou negar a pertenca de Jesus a familia de sua mae, irmas e irméos!
O objetivo é criar uma heteroropia, um espaco outro, um contra-
espago, no qual se possa construir relagbes qualitativamente novas
dentro de um espaco geopolitico-religioso marcadamente patriarcal
de injusticas e opressdes. Estas rela¢cdes ndo estardo orientadas pela
patria potestas, nem por lacos genéticos que definem a pertenca
familiar.?8(grifo da autora)

Com a nova proposta de Jesus, as mulheres ganham a oportunidade
de fazer parte da comunidade de uma maneira igualitaria em que elas possuem
0 mesmo status que os homens — séo todos irméos e todas irmas — ninguém

mais esta submisso a ninguém.

Ndo reduz eclesialmente aos pequenos, mas estende de forma
universal a experiéncia da igreja que descobre 0s necessitados como
familia de Jesus. A fraternidade é algo que vem com nhossa
humanidade; o irmdo pode ter uma palha no olho; irméo é alguém
gue merece nossa saudacdo, que ndo merece nosso 6dio, atitude
condenatoéria ou de vinganga.?®

Além das mulheres, ele inclui todas as pessoas oprimidas, que desde o
inicio do trabalho ministerial sdo o foco de Jesus, mas nessa pericope ele ndo
seleciona — nem s6 mulheres, nem s6 pobres, nem s6 enfermos ou enfermas —

ele abrange a boa nova do Reino e dessa familia para todas as pessoas.

A partir desse momento, todas as pessoas s&do consideradas e
convidadas a serem partes da familia de Jesus, mas, para isso, existe um
critério. Essa participacdo ativa e atuante no Reino de Deus “nhdo se
fundamenta tanto no sangue ou na carne, representados na figura da mae,
guanto no projeto de fraternidade que constitui as pessoas por igual em irmas e
irméos™. Marcos e Mateus usam o termo ‘fazer a vontade de Deus’, mas
Lucas, segundo Richter Reimer, é quem melhor redige esse critério, pois
“transcreve isto de forma mais concreta como ouvir e praticar a Palavra de

Deus, revelada na Tora e realizada em Jesus de Nazaré™3!

28 RICHTER REIMER, 2003, p. 41

29 FOULKES, 1997. p. 66

80 VILLAR, Evaristo; PEREIRA, Nancy Cardoso. Familia: as alternativas de Jesus e do
Evangelho de Marcos. Sao Leopoldo: CEBI, 2015. p. 13-14

31 RICHTER REIMER, 2003, p. 41
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A nova proposta de Jesus consiste em ouvir a Palavra de Deus e agir
de acordo com ela. Este “novo projeto se levanta sobre a sociabilidade e a
gratuidade dos bens e das pessoas, aberto a inclusdo e a universalidade”®?
onde todas as pessoas sdo consideradas irmas e irmaos, onde ndo exista mais
necessidade de se ter capital, onde pobres, viavas, 6rfas e 6rfaos, mulheres e
criangas possuem a mesma valorizagdo e dignidade. Jesus “aposta numa
forma de articulacdo social que, invertendo a (des)ordem estabelecida pelas
instituicdes oficiais do império e do templo, inicia por baixo, a partir das vitimas

que estas mesmas instituicdes estdo criando”:.

Tamez afirma que:

Para ele a familia era a comunidade na qual tornam-se irméos todos
0s que cumprem a vontade de Deus, familia grande e igualitaria na
gual ndo ha dominio de uns sobre outros. Esta era uma caracteristica
do movimento de Jesus. Maria também teria que deixar de ser méae e
dona de seu filho e passar a participar da grande familia de Jesus,
que estava formando uma nova comunidade, com novos valores
sociais e culturais.®*

Os novos modelos relacionais proposto por Jesus sao, antes de tudo,
livres de dominio entre as pessoas, conforme podemos perceber a partir da

autora.

A mée de Jesus, conforme é possivel ler em Mateus e Lucas (Mt 1.16;
Lc 2.7), é Maria. Ela, junto com os irmaos e irmas de Jesus, formam o primeiro
grupo de personagens da pericope. Sabe-se, portanto, que a méae de Jesus é
Maria, além das passagens sobre o anuncio da gravidez, o cantico Magnificat e
0 nascimento de Jesus “os evangelhos mencionam a presenga de Maria
apenas nas narrativas sobre o menino Jesus discutindo com os mestres em
Jerusalém, no milagre de Cana, Maria vindo com os irmaos de Jesus e

perguntando por ele e nas palavras de Jesus na cruz"®.

Sobre a familia, sabe-se que estava Maria, os irmaos andénimos de

Jesus e, em Marcos, as irmas também andnimas de Jesus. A intencdo deles

82 VILLAR; PEREIRA, 2015, p. 14

33 VILLAR; PEREIRA, 2015, p. 13

34 TAMEZ, 2004, p. 24

85 PERETTI, Clélia; NATEL, Angela. As mulheres da genealogia de Jesus no Evangelho de
Mateus. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v.54, n.2, p. 333-349, jul. 2014. p. 346
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com Jesus nao é clara, em Marcos eles procuram Jesus (3.32), em Mateus
eles querem falar com Jesus (12.47) e em Lucas eles querem ver Jesus
(8.20).

A pericope anterior ao texto aqui trabalhado, na tradicdo marcana,
apresenta a motivacao da visita da familia de Jesus que quando souberam que
a multiddo estava o privando de se alimentar sairam para o prender, porque
diziam que Jesus estava fora de si (Mc 3.20-21). Sobre essa intencdo, Tamez
compartilha uma hipétese sobre a ida de Maria e seus filhos e filhas até Jesus

porque eles estavam muito preocupados com Jesus.

Uma historia relata que a familia de Jesus pensava que ele estivesse
meio louco, fora de si. Ainda, ela devia assustar-se ao ver o filho
falando sobre um reino de Deus quando para 0s romanos somente
existia aquele império. Ele tinha uma casa em Nazaré, mas dizia ndo
ter onde recostar a cabeca. Talvez para ela ele devesse voltar para
casa e alimentar-se bem. Além disso, ela provavelmente precisava do
seu primogénito para responder por ela como era o costume apés a
morte do marido.36

Outras hipéteses a respeito dos motivos para a visita inesperada da
familia foram discutidas anteriormente, mas o que se pode imaginar € que
Maria estava preocupada e Tamez concorda que a preocupacdo dela é
totalmente compreensivel quando afirma que “nao sei se Maria entendia isso
nos tempos em que Jesus estava vivo, mas compreendo perfeitamente a dor e
a angustia da mée ao ver seu filho exposto diante das autoridades que, desde

muito cedo, tentavam prendé-lo e mata-lo™’.

Os outros grupos de personagens sdo os discipulos — na narrativa
mateana — e a multiddo, sobre ambos pouco se sabe, mas através da leitura da
pericope anterior de Marcos é possivel que a multiddo era tanta e o seguiam a

tanto tempo que nem o deixavam comer (Mc 3.20).

Conforme as definicbes de Marguerat e Bouquin, a narracdo é
considerada ‘ulterior’ por que esta no passado e a historia aparenta ser contada

na velocidade semelhante a da realidade®. A narrativa ndo apresenta

3% TAMEZ, 2004. p. 23

87 TAMEZ, 2004. p. 24

38 MARGUERAT, Daniel; BOURQUIN, Yvan. Para ler as narrativas biblicas: iniciacdo a analise
narrativa. Sdo Paulo: Loyola, 2009. 231 p. p. 107-124
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nenhuma variacdo no tempo, mas pode-se imaginar que exista uma pausa ja
que ndo é possivel informar quanto tempo levou até a pessoa informante
encontrar e conseguir falar com Jesus e nem a quanto tempo ele estava

ensinando naquela casa.

A partir da comparacao entre os elementos mais basicos da narrativa
nas trés versbes da historia da familia de Jesus, é perceptivel que os trés
textos sao muitos semelhantes apresentando poucas diferencas significativas
para o entendimento e decorrer da narrativa. A presenca das irmas em Marcos
€, provavelmente, a diferenca mais impactante, pois confirma que quando
Mateus e Lucas escreveram seus evangelhos com base em Marcos ambos
optaram em ndo inclui-las, confirmando que a presenca de mulheres foi
amenizada e excluida das tradicdes e é ainda pior na cena final de Lucas em
gque nao é citado a presenca das irmas nem no novo modelo relacional

apresentado por Jesus.

Além disso, nesse texto, Jesus nos da a certeza de que, ao escolher
viver pela fé e dar testemunho dela, todas as pessoas, mulheres e homens,
serdo incluidos em uma grande familia amorosa. Esta estd baseada na
igualdade, equidade, fraternidade e justica e, gracas a sua promessa, podemos

ter a certeza de que ndo havera nenhum tipo de submisséo ou opressao.

O resultado dessa comparacao confirma o que Richter Reimer escreveu
sobre o inicio da Hermenéutica Feminista no século XIX. Ela afirma que as
pesquisas na area da Teologia Biblica sdo de suma importancia para
“averiguar e demonstrar que a Biblia foi usada para invisibilizar as mulheres
enguanto sujeito histdrico e legitimar processos de opressdo contra estas™ e,
espera-se que, a partir dessa pesquisa, novas interpretacées e novas chaves
de leitura possam ser formuladas, construidas e desenvolvidas para que a
Palavra de Deus — ndo a que os homens afirmam ser dEle — seja usada com o
anico proposito de trazer libertacdo para as pessoas oprimidas, amor para as
que possuem relagbes quebradas, paz para as desesperadas, forca para as

marginalizadas e conforto para as desamparadas.

39 RICHTER REIMER, 2005. p. 24
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